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CONFERENCIA: «ANTROPOLOGIA I
SOCIOLOGIA AL VOLTANT DE LA

PSICOLOGIA»
A cárrec de JOAN FRANCESC MIRA I CASTERÁ

Per cornencar suposem: antropologia exótica «versus» antropologia cl ássi
ca, i en defin itiva va al voltant de la qüesti6 d'identitat poder i símbols.

Per cert que I'aspecte sirnbólic, per.a mi, i dins del mateix concepte de cultu
ra des del punt de vista de I'antropologia, és cada vegada més i més important,
el més interessant, i el qual crec que pot a fi de comptes i a la Ilarga marcar més
una peculiaritat en I'enfocament de I'antropologia cultural respecte a alt res cien
cies socials. Em fa I'efecte també que per a vosaltres com a psicólegs t indrá un
cert interés que en fa la impressi6 que I'univers immóbil generic, dir fem de tipus
sociallligat al poder i la política, no és precisament el que més solem tractar. 1dit
aixó, comencem a veure si seré capac (cosa que dubtel de despatxar-ho en mitja
hora o 35 minuts.

Ja va dir Francis Bacon ... (b é. abans, quan s'estudiava Filosofia als instituts
de batxiller se sabia qui era en Francis Bacon, i en alió que s'anomenaven els
cursos comuns, el personal coneixia qui era el Bacon .. . ). Fa cosa de quatre
cents anys , i és encara un fet ben cert, deia : «El simbol per la tr ibu té el seu fona 
ment en la mate ixa naturalesa humana i en la tribu o raca del hornes », i a I'actual
final de segle corre l'hábit presumptu6s d'ignorar els cl ássics, i és com si no ha
gueren exist it tots aquells d'Homer a Caries Marx, que s'han rnolestat a pensar
raonablement i a escriure amb 'una certa coherencia. I ara sembla que coses més
velles que caminar a peu semblen novetat escandalosa, moderníssima per al
guns , inacceptable per a uns altres, com per exemple que la major part deis judi
cis s6n prejudicis i sobretot quan la gent no ho sapo Resulta per tant, i encara
que no era aixó el que es proposava mostrar sir Francis, que totes les races deis
hornes s'agrupen naturalment en alguna mena de tribus i que d'aquest agrupa
ment deriva el bori ús de la raó, que no és ni de bon tros tan naturalment racio
nalista com volia i predicava el Bar6 de Bernam, un ús de prejudicis de manipu la
ci6 de símbols, d' ídols, en definitiva. Per exemple, i aixó tampoc entrava en els
cálculs de sir Francis, d'utilitzaci6 de prejudicis, de símbols , d ' Idols , sobre la tr i
bu mateixa. ldols com extensi6 i definici6 de la tribu, i per tant deis membres
que la formen . Dit alxó com a pre árnbul, pot ser lnnecessária una primera afir
maci6 generica entre altres afirmacions gener iques (després sempre es poden
discutir) a propósit de tribus i de naturalesa humana, és a dir: la necessitat de
pertanyer a un grup básic d'identitat és universal o, dit amb expressi6 no tan ca
tegórica , la gent en aquest m6n (en I'altre... no sabem el que passará) no en té
prou amb respondre a la pregunta; voste qui és?, sin6 que necessita poder con
testar també a I'altra pregunta: voste que és? I aixó no en aquesta o aquella fo r
ma de societat o de cultura, sin6 en totes.

Per cornencar, I'individu com a tal individu es dona en termes de grup, així
que la idea del «JO» és atributiva i la única manera de dir jo soc és jo soc alguna
cosa. Alió de «soc el que SoC» sois ho podia dir Yave al Sinaí no sembla pas ge
neralitzable , la resta del personal som més modestos, i hem de dir: jo soc «x»... r



tal cosa. Soc rnulsurná, japonés, sloux, militar o... ; és a dir, tinc algunes carac
terfstiques que els altres no tenen, compartides amb un grup del qual els altres
no formen parto Ser (en aquest sentitl és definir-se, marcar Ifmits a la pertlnenca ,
és a dir, quedar inclós i quedar distinguit; ara bé, aíxó és un principi indispensa
ble d'explicaci6, pero no és prou perqu é en aquella afirmaci6 generica calia
botar -me algun principi de la psicologia social, ni tampoc fer referencia a qualse
vol classe de grup , d'identitat o definici6, sin6 a aquell grup básic d'identitat pri
vilegiada que marca amb més identitat que els altres els Ifmits de la pertinenca.
aquells límits amb els quals els altres s6n percebuts com a secundaris. També,
vull afirmar que eixisteix una necessitat de pertlnsnca no equivalent a afirmar
que, tal com passa amb altres necessitats, igualment universals, aquesta neces
sitat és sempre satisfeta de forma pacífica, clara, permanent i plena. Ara bé, s6n
justament els efectes de la carencia d'una cosa els que demostren que la posses
si6 d'eixa cosa és necessárla, i la historia, I'etnología descriptiva i la premsa pe
rlódica van plenes de tals símptomes de carencia d'identitat; un síndrome sovint
repetit fet de miseria moral , d' irnpotencia. d'humiliaci6, d'alternanca de rabia ce
ga i de muda passívitat, i de dissoluci6 com manifestaci6 de conflicte. Cosa que
simplificant pot passar en tres tipus de situaci6: quan un marc de pertlnenca és
destru'it i no és eficacrnent sustitu'it per un altre, per exemple de qualsevol tribu
del rnón, deixa de ser la cosa més importan! i exclussiva i ser brasileny o Alto
Voltia és encara una cosa vaga. En aquests, els individus encara, ja assimilats a
la nova identitat, entren en un conflicte d'identitats, ben coneguts per exemple
en tota I'África. Que és més per exemple, que passa davant , la lIeialtat a la tribu
«X» o la lIeialtat al nou estat (el Camrrun per exemple). L'administraci6 pública,
l'exérclt, les organitzacions polítiques formen la nova identitat. Els altres, els no
assimilats, romanen flotant com esdevé amb bona part deis indis sud
americans, passivament absents de tota Peruanitat o Bolivianitat possible.

L'altre cas es pot produir per carencia d'identitat, quan en un mateix marc els
termes i factors de la definici6 s6n d'ordre o de nivell diferent, quan la casta o, el
color de la pell o la condici6 social o creenca religiosa s6n rnés importants com a
elements identificadors que la banda de naixement, la ciutadania o el grup lin
güístic, posem per cas.

Fa cosa d'un segle, un esclau negre a l'Arnerlca només podia dir una cosa: jo
soc un esclau negre o només soc un negre o soc un esclau, ara pot dir jo soc un
ciutadá arnerlcá simplement, fent una miqueta d'estorc de vegades, pero, també
pot dir, jo soc un arnerlcá negre o doblement jo soc negre i soc arnericá. Supose
que noteu la diferencia i els graus d'émfasl, i .la possibilitat sempre existent i so
vint durament experimentada d'angoixa i de tensi6. I per a un jueu nord
arnerlcá, per exemple, que és més, ser arnericá o ser jueu7; i per a molts deis
seus avis polonesos o rusos segur que era més important, de fet era I'única co
sa, ser jueu. Pero probablement, ara per a ell és més important ser arnericá.

Fixeu-vos que curiosament a ningú no se Ii acudeix que pogués entrar en
conflicte entre ser blanc i americá, o ser protestant i arnerícá . Segurament per
que els blancs protestants van definir el ser arnerlcá. La qüesti6 és, o més ben dit
el conflicte, és possible quan, com en aquest cas. color o religi6 poden demarcar
amb la fidelitat i identidad diferents del que se suposa básic. tant si s6n poten
cialment diferent gent (per exemple el movimiment de naclonallsrneneqre o pro-
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blema de f idelitat a l'Estat d'lsrael que pot anar en cont ra deis inte ressos de la
política americana ).

El tercer cas de carencia seria quan hi -ha una superposici6 d ' árnbits de
pert ínenca del mateix ordre efectiu o poten cial. És a dir, que pot def init identi 
tats exclusives o exclo ients. Per exemple ident itats nacionals: tenim el cas de
que una persona aes planteja si és més canadenc que quevequés o per exem ple :
més espanyol que basc; més belga que f lamenc o viceversa. El conf licte és pos- .
sible, és real a nivell personal i a nivell col.lect iu . Ara bé, la gent pot viure així?,
en estat d'incerteca, d'exiqencia per lIeialtats oposades, de desintegraci6 o de
simple buidor. Efectivament, com sabeu la gent pot viure de moltes maneres en
cara pijors, pero no sembla que la angoixa, la fractura o trencament interior , la

. humiliaci6 o la ignoranc ia passiva sigue n aspiracions polí t iques deis individus o
del grups. Només en alguns casos i només a fo rca de racionalitzaci6 permanet , i
no sense poss ible a real incomoditat , pot fun cionar una prop ia adscripci6 a
qrups b ásics d'identitat. Reprenent I'exemple deis jueus: el jueu pot concient
ment sentir -se plenamen t jueu i plenament francés o arnericáo alerná? de vega 
des pot i de vegades com saveu no po t .

Sé, quan el conf licte esta únicament entre ser més una cosa que una altra ,
no és més que aix ó. un confl icte , que ja és molt, amb resultats de tensi6, d'in
certesa davant la necessitat d'optar, de jocs possibles d'una certa amenace d'es
quizofrenia visible, per exemple en molts lIibres d'autors nord-americans . Pero
fixeu -vos que quan ser més va acompanyat de més ser, es a di r, d 'una relaci6
super ior-inferior , haurien d'af egir a to t aix ó la degradaci6 i la miseria, perq u é ne
cessitat de pertinen ca és la segona necessitat de tetes. vo l dir necessitat de dig
nitat . I no és prou per exemple , ser negre, o ser esclau. o ser paria, o ser indi, o
sud -arnerlc á, o ser tu rc o alern á: només és prou quan cadascuns d'aquests
grups arriben a definir-se amb orgu ll com a ta ls. .

La ident itat étnica fa referencia a I'orgull de ser pob le en direcci6 afirmativa,
o a la vergo nya i degradaci6 en sentit negat iu, tot menys en un sent it d' huma ni
tat, és a dir, de dign itát i auto-respecte i estatus adequat, tot ésser huma tindr á
la possibilita t de ser ignorat , menyspreat o pitjor encara , act ivament degradat,
ofés, rebaixat i infravalorat.

La pert ínenca i per tant la dignitat no s6n cap problema quan es posseixen de
manera sufícient , clara i segur a. Passa el mateix amb la salut . Ara bé, un excés
tam bé pot portar a la manca de precaucions, a la prepotencia i a I'avassallamen t .
I és que l'esp écie humana som així, primer es va de I'opt imisme a la bondat natu
ral, i el poble és menys preat pel qui ho és; i el co ixo o el sord és objecte de burla
bruta l o dissímulada. I més encara, quan el pob re vol ser igual que el ric o el coi 
xo vol c6rrer com el que té bones carnes. I tot passa amb els pob les d'identitat

. prepo tent respecte als alt res. La torca d'expansi6, la posici6 supra-dominant i
per tant d'imposici6 de les seves marquesd'identitat sobre unes alt res, per con 
duir a una visi6 negati va de la identitat propi a, identi tat que queda com surnrne r
gida, subordinada, i la perdua de valor d 'aq uesta , com a forma d'ident itat i po c a
poc pot prod uir una tendencia a assumir la identitat dominadora com a prop ia,
tot adoptant les marques d'identitat dominant com a superiors a les pr ópies,

Ai xí en el fons o no tant al fons , hi ha qui arriba a pensar , per exemple, que
ser valencia és no res, és poca cosa, i la cosa realment im portant és ser espa
nvol . O bé, per exemple, pensar que el valencia és mort , és bast , és inútil, pero
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com que ja tenim el castell á no cal patir i d 'aix ó tampoc cal fer un problema im
porta nt . 1, si, hi ha uns poes que ho diuem expressament , molts més que ho
pensen secretament , i moltíssims de dalt i baix del poder, que actuen de fet
exactament com si ho pensarem.

Un jueu de Tunísia digué que el rebuig de si i I'amor áels altres són comuns a
tot candidat a I'assimilació . Sé, és el vell tema de I'auto-odi.. .
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